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Mbagalada miiasir Azarbaycan poeziyasinda dag motivi arasdirilir. Eyni zamanda bu
motivin mifoloji kéklori va semantik xiisusiyyatlari tahlil edilir. Tohlil naticasinda miiay-
vanlasdirilir ki, dag anlayisi, ilk névbada fiziki mana dagiyir, ondan sonra insan xarakterinin
alamotlorini bildirir, nahayat, manavi va sakral semantik xiisusiyyat niimayis etdirir. Bunlar-
dan birinicisi adabiyyatda insan xarakterinin va tabiat gozalliklorinin tasviri zamani istifado
olunan peyzaj motividir. Bu motivin kéklorinin mifoloji tasavviirlora va tabiat kultlarina
baghligi miisahids olunur.

Odabiyyatda intensiv olaraq islonon vo miixtolif semantik xiisusiyyotlora
malik olan motivlorden biri do dag motividir. Miiasir elmi yanagmada dag tobii bir
varliqdir, cografi anlayigdir. Qadim tosovviirlors gors, dag miiqaddoes sayilir va ilkin
inanc sisteminds yer tutur. Xalq yaradiciliginda dag obrazi 6ziinds ibtidai dovriin
tosovviirlor sistemindoki kult semantikasini bu vo ya basqga sokildo tozahiir etdirir.
Ona gora do, xalq yaradiciliginda dag genis bir sokilde motivlenir vo zangin para-
digma corgasi yaradir. Burada dagin animist vo antropomorfist tasavviirlarlo slagasi
Oziinii aydin sokildo gostorir. Buradaki ibtidai tebiot kultu tanrigiliga qoder inkisaf
edir vo 6ziindo miigodeslik monasin1 miihafizo edo bilir.

Miiasir adobiyyatda daga miiraciati sortlondiron asas sobablordon biri do dagin
tosavviirdaki miiqaddaslik movqeyidir. Olbatta, bu keyfiyyst 6z sakral movgeyindon
profanlagmaya, adilosmoyo dogru horokot edir. Ciinki dag xalq inancinda yer tutur.
Miasir tarixi vo dini diinyagoriis iso bu tasavviirlori sixigdirir. Amma folklor, odo-
biyyat vo sonat dagin sakral mévqgeyini qoruyur, onu badii diisiinconin imkanlari ilo
yenidon monalandirir.

XX osr Azarbaycan poeziyasinda dag bir obraz olaraq genis sokildo islon-
migdir. Burada dag daha ¢ox bdyiikliik, ucaliq, azomatlilik, viigarliliq, etibarliliq va s.
kimi menavi keyfiyyatlori ifado edir. Digor torafdon do dag bir tobist hadisasi olaraq
peyzaj motivlorindo istifado olunmugdur. Yoni miiasir poeziyada dag iki sokildo
miisahids olunur:

1) Obrazli motivlenmis sokildo;
2) Obrazli motivlonmomis gokildo.

Birincido dag sadoco tobiot tosviridir, tobist lovholorinin bir elementidir.
Ikincido iso dag sakral vo ya monovi mona qazanmis bir motivdir. Folklorda dag
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motivi daha ¢ox sakral semantikasi ilo se¢ilir, amma miiasir adobiyytada bu keyfiy-
yotlor monovi sferaya aid olamotlor, insana aid xarakterik xiisusiyyotlor kimi sociy-
yolonir.

XX osr Azorbaycan odobiyatinin gdrkomli niimayondslerindon biri olan
Qasim Qasimzadonin yaradiciliginda da dag obrazi genis sokilds iglonmis, rongarong
badii boyalarla taqdim olunmusdur. Sairin seirlorindo dag hom tabiat 16vholorinda,
ham moanavi keyfiyyatlorin ifadesi zamani metafora kimi, ham ds ayrica mévzu kimi
iglonmisdir. Sair biitiin yaradiciligi boyu “daglara” sadiq qalmis, ona tokrar-tokrar
miiraciot etmisdir. Yaradiciligimin ilk dovriindo yazdigi seirlorindon biri “Qozabli
daglar” adlanir. Bu seir Iranda kiirdlorin ingilabi horokatindan bohs edir. Burada adi
kegon dag “Besri” dagidir. Kitabdaki qeyde gore bu dag Mshabad yaxiligindadir
(1,52). Seirdos bu bels verilmigdir:

Roais unutmusdu, biitiin Mohabad
Daim viiqarlidir Basri dagitok (1,52).

Yeno homin seirdo bir qocanin dilindon vasiyyst kimi soslondirilon par¢ada
deyilir:

Mono dag basinda bir kiimboz qursun-
Kiirdiin mozar1 da ucada dursun! (1,53).

Asagidaki niimunados iso “qayalar bag1” yliksoklik vo ucaliq monalarinda ¢ixis
edir:

Kiirdom, nara ¢okon sasim var monim,
Qayalar baginda goasrim var monim.
Osmanli pasasi, Iran sahinin

Qoalbins dag ¢okon naslim var monim (1,53).

Bu seirdo Iran kiirdlorini inqgilaba soslomak, azadliq miibarizesino ¢agirmag,
intigam hisslorini cogdurmaq osas ideya kimi 6ziinii gdstorir. Seirin adinin “Qozobli
daglar” olmasi azadliq miibarizosi ideyasinin boyiikliyiinii vo inadkarligini ifado
etmok {iglin disiiniilmiisdiir. Burada dag insanilogdirilmisdir. Yoni insana aid olan
gozobin psixoloji keyfiyyoti daga aid edilmisdir. Bu hom metaforadir, hom do dagin
obrazli motivlenmasidir. Yani dag metafora olmagla yanasi, eyni zamanda seirin asas
ideyasini ifads edon semantik vahiddir.

Sairin “Bizim daglar” kitabinda da dag motivlondirilir vo ona badii ideya
gazandirilir. Bu baximdan “Lagin qayas1” seiri diqqati ¢akir:

Qabariq sinoli Lagin gayasi

Na gorxunc, ugurum goériiniisiin var,
Ol¢atmaz qoynunda koklik yuvasi,
Ustiinda qiy vuran sahinlor ugar (2,13).

Burada dagin gayasi tobiot 16vhasi olaraq tosvir edilir. Bu orazinin genis

tosviri iso asagidaki banddo verilir:
Arxan Ala qaya, Mandilin dag,
Yaninda Agbaba dayanib qosa.
Buluddan ¢almali Murov yaylagi
Qarsinda Kopozlo verib bas-basa (2,13).
Tabitot tosviri davam etdirilir vo tadricon tabistdon insana kegilir:
Palid agacindan qopan sas, honir...
Laginli, buludlu, qalali daglar...
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Bu mohtogom 16vha bilson ns deyir:
“Burda babalarin ocaq yeri var”
Igid noslimizin azomatidir
Mogrur goriiniisii bu gozal dagin.
Yenilmoz viigari san sohrotidir
Diinonki, bugiinkii gohromanligin (2,15).
Sair “Bizim daglar” poemasinda da “Kiirdiistan daglari”’ndan bshs edir:
Dostum daim yasamisdir, boy atmisdir soharlordo
Olmamigdir basga yerdo.
Kinolarda gérmiis yalniz Kiirdiistanin daglarmni,
Qarabagin baglarini.
O, gbrmomig gartal yuva salan ugrum qayalari,
Yayda daga yagan qar1 (2,39).
Sair daglar1 miiqayiso edir:
Diizanlori diiziimiiz tok.
Dag1 bizim daglar kimi (2,40).
Daglar kdvrok duygularla xatirlanir:
Mon orada diisiinends yurdumdaki dag-daslari,
No gizlodim, ¢gox axmisdir iiroyimdo goz yaslari (2,41).
Buradaki kovraklik vo emosional ovgat ilk 6nco yurd duygusu va vaton
hasrati ilo baglidir. Daglar burada dogma vatoni simvolizo edir. Bu meonada ona
“bizim daglar” deyo miiraciat olunur.
Dagi xalq dili ila taranniim etmok {i¢iin sair Asiq Olasgara miiraciat edir:
Ag xolat biiriinor, zornisan geymoaz
Heg kosi dindirib keyfino doymoz,
Sordara, agaya, saha bas oymoz,
Qiidratdon songorli, qalal daglar (2,41).
Poemanin diger bir pargasinda sair insan vo dag miinasibatlorini canlandirir
vo onlarin arasinda emosional alaqo yaradir:
“Mina” deyib ney ¢calmaqdan daglar, daslar da yanir (2,44).
Poemada Mina qadin gohromanin adidir. Amma o da istisna deyil ki, “Bizim
daglar” poemasinin qadin gohromanina miigaddes Mina daginin adi verilmisdir. Bu
¢ox darin qatlarda “Yer-Ana” kultunun miiasir tesavviirlordoki galiglart ils baglidir.
Yoni aski inanclar insanlarin diigiincesindon tamamils silinmir vo miiayyan bir sokilda
0z tozahiiriinii tapmis olur. Burada sair yaratdigi obraza miigoedsslik qazandirmaq
moqsadi izlomisdir. Bu da 6z ndvbosindo asorin osas ideyasinin miigoddas mogsada
xidmat etmoasini mdhkamlondirmak t¢ilin istifade olunan vasitolordon biri kimi
saciyyalandirils bilar.
Sair hor yerdo daglar1 duyur, hiss edir vo onu hayatinin bir pargasi bilir:
De, soharda-har maclisda, har evda
Duymuruqmu biz daglarin atrini (2,74).
Sair poemant yiiksok vatondagliq notlari ilo tamamlayir:
Sonin esqin-bu votondas ilqari
Daglar kimi ucaldacaq onlar1! (2,74).
Sairin daga miinasibatini “Azarbaycan” seirindo daha aydin gors bilirik:
Voton quru dag-das deyil...
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Onu hor zaman
Seyr etdikco biz goriiriik
Canli insani (3,32).

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, sairin seirlorindo daglar genis tobist monzarasi
yaratmagqla baraber insana aid menavi doyarlarin ifadssi kimi ¢ixis edir.

Seirlordo konkret dag adlarindan Kopoz, Murov, Agbaba, Mandil va s.
iglonmisdir.

Molumdur ki, cografi anlayislarin semantik sahasi ¢cox genisdir. Belo ki, bu
anlayislarda sakral-mifoloji semantika aydin sokildo goriiniir. “Kitabi-Dodo Qorqud”-
da Qazliq dag1, Gokgo dag, Ala dag, Qara dag, Qaracuk dagi kimi daglara yonalmis
inamlar1 miigahido edo bilirik.

“Kitabi-Dodo Qorqud”da Oguzlarin daglari koklii duygulara gabil varliqlar
zonn etmosi do dagin ruh dagimasina olan inamla baghdir. Oguzlarin daglari, daslari,
qayalar deyiloni baga diigon, ses-sada veroan, xos niyyatls kegid veran, xabar catdiran,
siginaq veran, ugur arzulayan, bad dualardan qoruyan (4,35) bilmolori do dag ruhuna
yonolmis etiqaddan gaynaglanir. Dastanin ilk boyundan balli olur ki, oguzlarin osas
umma, tapinaq, istokdiloms, etiraz vo qargis yeri kimi Qazliq Dag1 sakral sferaya
daxildir. Qazliq Dag1 ham do oguzlarin xilaskar1 kimi miigoddesdir. Bugacin yaralan-
dig1 zaman Boz ath Xizirin peyda olmasini gostors bilirik. Dagin ruhu Boz ath Xizira
transformasiya edilir vo onun vasitasilo 6liimdaen xilas olmanin slaci tapilir.

Y .Meletinskinin tobirinco desak, gercokdo bas vermis hor hansi tarixi hadiss ne-
coliyindan asili olmayaraq mifoloji strukturlarin hazir gsliblorine sigdirilir (12,177).

Qeyd edak ki, dagin bas Tanr ilo olagasi ciddi inam kimi aski tiirk tofokkii-
rinds yer almigdir. L.P.Potapov tlirk inanc sistemindoki dagi gdydon, bag Tanr
torofindon gondorilmo inamu ils slagelondirir (14,149).

“Oguz Kagan” dastaninda dagin ilkin baslangic kimi bilinmasi Giin, Ay, Ul-
duz, Gdy, Daniz kimi kosmoqonik yaradilis elementlari ilo birlikds ¢ix1s etmasinda
0ziini gostarir.

S.Neklyudovun yazdigi kimi, mifoloji prototip folklor janrlarinin dorin seman-
tikasina hopur. Qadim obraz basqa estetik doyoarlor axarma diisse do, qaliq soklinda
ilkin suratini qoruyub saxlayir (13,182-183). Bunun izlori hom xalq yaradiciliginda,
hom do odabiyyatda bu vo ya basqa sokildo miisahids olunur.

“Dada Qorqud”daki Qazliq Daginin “uca dag” kimi doyar qazanmasi vo Ala
Dagm “or quru dag” kimi toqdim edilmasi eposun mifik elementlorinin hamilik funk-
siyasi ilo olagali oldugunu gostorir. Bu sferaya “qarimis”, “qars1 yatan Qara Dag1” da
aid edo bilirik. Hom do Qara Dagin adi tokco “Dado Qorqud” eposunda iglonmir.

Altaylilarin “Maaday Qara” eposunda da bu adda dagdan bohs edilmasi va
sakral sayilmas1 diqqati ¢okir. Altay eposunda Maaday Qara sag ovcunda doqquzbu-
caqgli qara das, sol ovcunda yeddibucaqli ag das (10,84) olan yeni dogulmus tok oglu-
nu diismon alins kegmasin deya gatirib mohz Qara Dagin baginda dord qayin agacinin
altinda qoyur va deyir: “Qara Dag sonin atan, dord qayin agaci anan olsun (10,87).

“Dado Qorqud” eposundaki Qara Dagin otsuz-agacsiz olmasi Altayin meso
ortiiklii daglarina deyil, bilavasito “Maaday Qara”daki Qara Dagin c¢ilpagligina
adekvatdir. Miigaddos sayilan Qara Dag tiirk olmayan xalqlarda da 6z tozahiiriinii
tapmisgdir. Slavyan xalqlar1 Qara Dagin, asason Qara Tanr1 Daginin sorafine qurbanlar
vermiglor (8,230-231).
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Koroglu Qosabulagin suyundan uca dag zirvesinds igir. Koroglu i¢diyi suyu
dagdan alir, bu suyu, su ilo borabar gabiliyyotlori ona dag verir. ©lbatto, burada su va
dag stixiyalar1 birgadir vo bunun bela olmasi aski tiirk ofsanslarindoki Yer-Sub obrazi
ilo slagalidir.

Qeyd edak ki, dagin Yer-Sub kultuna bagliligi diger todqiqatcilarin da forqli
genaatlarini ortaya qoymusdur. S.E.Malov “Yer-Sub”u “miigaddas vaton” adlandir-
mis (11,68), yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, A.V.Anoxin isa dag ruhunun bu kultla
olaqoasini siibuta yetiron faktlar1 gdstormisdir (7,15).

Beloliklo, dag motivi iizorindo miisahidodon aydin olur ki, bu motiv tokco forma
baximindan, ritmik ifads olunma imkanlarina gérs deyil, eyni zamanda mazmununda
dasidig1 mifoloji koklorine gére do zongin semantik xiisusiyyotlors malikdir. Bunlarin
igorisindo kult semantikasi vardir ki, xalq diislincosindos, inanc sistemindo do yer
tutmus, adi, horfi, nominal meanalarindan basqa sakral mena da qazanmigdir. Miiasir
poeziyada belo anlayislarin dasidiglari1 menanin tohlili mifoloji aspektdon bagqa
filoloji baximdan da ohamiyyastlidir. Bu menalar hom dil va poetik diisiincomizin
torkib hissasi, hom do milli-monavi doyorlorimizin kodlagmig molumat ehtiyatidir.
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MOTHB I'OPbI B COBPEMEHHOM A3EPBANIKAHCKOM MMO23UM:
MU®OJOT'NYECKUE KOPHU U CEMAHTUYECKUE OCOBEHHOCTU
(Ha ocHoBe TBopuecTBa Kacyma Kacym3ane)
P.T.JI"KABAJIOBA
PE3IOME

B crathe rccaemyercs MOTHB TOPEI B COBPEMEHHON azepOaiikanckoit moasuu. Tak ke
aHaIM3MpyeTcss MU(OJIOrNYecKue KOPHU M CEMaHTHYeCKHe OCOOSHHOCTH 3TOro MOTHBa. B
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pe3ynbTaTe aHaji3a ONpPEeIsIeTCs, YTO HOHITHE TOPhl UMeeT (PU3MYecKoe 3Ha4YeHHE B, Iep-
BOW OYepenH, a BTOPOE, YEPThl YEIOBEYECKOTO XapaKkTepa, a MOTOM JYXOBHOE M CaKpalbHOE
3HaueHwus. [lepBoe M3 HUX €CTh MOTHUB MeW3axka, KOTOPBIH YacTO UCIIOIB3YETCs B JIUTEPATYpe
IPY OIHMCAaHWU KPACOTHI IPUPOABI U YEJIOBEYECKOT0 XapakTepa. A KOPHU 3TOrO MOTHBA HMEET
MH(OJIOTHYECKOE Haualo KyJIbTOBBIX BEPOBAHMI.

THE MOUNTAIN MOTIVE IN THE MODERN AZERBAIJAN POETRY:
MYTHOLOGICAL ROOTS AND SEMANTIC FEATURES
(On the basis of Gasim Gasimzade’s creativity)

R.T.JAVADOVA
SUMMARY

The article researches the mountain motive in the modern Azerbaijan poetry. The
mythological roots and semantic features of this motive are analyzed as well. As a result of the
analysis it is defined that the concept of mountain initially has a physical value secondly, the
lines of human character, and finally, spiritual and sacral values. The first is the motive of a
landscape which is often occurred in the literature for the description of the beauty of the

nature and human character. The roots of this motive have the mythological beginning of cult
beliefs.
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